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Resumo

O artigo é uma discussao inspirada nas concepcoes filosoficas de Henrique Cldudio de Lima
Vaz. Trata-se de um estudo de carater bibliografico, com o objetivo de constituir uma reflexao
ética na educacdo contemporanea. Diante da fragilizagao da intersubjetividade, construida
no decorrer da modernidade, resultam algumas possibilidades educativas capazes de re-
construir o reencontro entre seres humanos. Conclui-se que o ser humano, ao conviver em
comunidade, interage no terreno da educagao como caminho intersubjetivo de conhecimento
de si e de transformacao de si na relag@o de reconhecimento do Eu-Tu ou Eu-Humanidade.
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EDUCATION FOR OTHER RECOGNITION:
A Challenge From Lima Vaz

Abstract

The article is a discussion inspired by the philosophical conceptions of Henrique Claudio de
Lima Vaz. it is a bibliographical study, in order to constitute an ethical reflection on contem-
porary education. Given the fragility of inter-subjectivity, built in the course of modernity,
result some educational possibilities able to reconstruct the reunion between humans. It
is concluded that the human being, to live in community interacts in the field of education
as inter-subjective way of self-knowledge and transformation of the self in recognition of
I-you or I-Humanity.
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Construcoes Filosoficas em Lima Vaz

O dia 24/8/1921 lembra, entre outros fatos, o nascimento de um dos
maiores fildsofos do Brasil — Henrique Claudio de Lima Vaz — na cidade de
Ouro Preto/MG. Vaz faleceu em 23/5/2002 em Belo Horizonte. Aos estudiosos

da filosofia deixou um legado inestimédvel, com muito ainda a ser desvelado.

Neste artigo objetiva-se refletir, com base nas concepg¢des de Vaz, acerca
da educacao como Paideia ética na contemporaneidade, articulando a educacio
como processo intersubjetivo desde a sua heranca filoséfica. No segundo mo-
mento e, diante da fragilizacdo da intersubjetividade, construida no decorrer da
modernidade, propor, apoiados em Vaz, reflexdes para visualizar possibilidades
educativas capazes de reconstruir o reencontro dos seres humanos como processo
intersubjetivo, no ambito da linguagem.

A formagdo humana de Vaz, iniciada em 1938, tem como referéncia a
congregacdo religiosa da Companhia de Jesus. Vaz iniciou os estudos de Filosofia
em Nova Friburgo/RJ, tendo reconhecida sua aptidao para reflexdes filoséficas.
Em 1945 comeca, na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, os estudos
de teologia. L4 escreveu sua dissertacdo intitulada “O problema da beatitude
em Aristotéles e Santo Tomds”. Em 1948 foi ordenado sacerdote e, em 1952,
concluiu os estudos de doutoramento em Filosofia, com a tese “De dialectica
et contemplatione in Platonis dialogis” (A dialética e a intui¢do nos didlogos
platonicos da maturidade).

Vaz retorna ao Brasil e € convidado a lecionar na Faculdade da Compa-
nhia de Jesus, em Nova Friburgo, no periodo de 1953 a 1963. Com passagem
também por Sdo Paulo, retorna a Belo Horizonte, falecendo no ano de 2002.
Teve grande contribui¢do no Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas da

UEFMG, sendo reconhecido como Professor Emérito no ano de 2001.

Sobre as reflexdes filosdficas de Vaz, Sampaio (2001) afirma que elas

passam por trés momentos distintos.

Primeiro, o contato de Vaz com o universo filoséfico no decorrer de sua
formacdo académica, periodo dedicado aos estudos da ontologia classica a partir

das obras de Platao, Aristételes e Tomds de Aquino. Esses estudos seguiram

338 CONTEXTO & EDUCACAO



EDUCAGAO PARA 0 RECONHECIMENTO DO OUTRO

“numa perspectiva ontolégica e metafisica, investigando o problema da possi-
bilidade de uma ciéncia do ser e de uma justificacado do Absoluto portador do
predicado de transcendente” (SAMPAIO, 2001, p. 9).

O segundo, dedicado aos estudos de Galileu, Descartes, Espinoza e Kant,
contempla as construcdes reflexivas acerca da ci€éncia moderna. De acordo com
Sampaio (2001, p. 10), ndo se pode esquecer a influéncia do “jesuita belga
Joseph Maréchal, que procurava uma sintese entre o tomismo e o método trans-
cendental”. Diante desse problema, as reflexdes de Lima Vaz apresentam como
diferencial a criacdo de duas novas racionalidades para além da teleol6gica do

pensamento cldssico: a nomotética e a hipotética-dedutiva.

Para Sampaio (2006, p. 92), “os pressupostos epistemoldgicos da pas-
sagem do horizonte cldssico (universalidade nomotética) para o horizonte da
modernidade (universalidade hipotético-dedutivo) foi a revolugdo cientifica”.
Para Vaz: A universalidade nomotética* é aquela que tem como fundamento uma
ordem do mundo que se supde manifesta e na qual o ndmos ou lei da cidade é o
modo de vida do homem que reflete a ordem césmica contemplada pela razéo.
A universalidade hipotética, ao invés, € aquela cujo fundamento permanece
oculto e requer uma explicacdo a titulo de hipdtese inicial ndo verificada empi-
ricamente e que deve ser confirmada dedutivamente pelas suas consequéncias.
[...] essa passagem constitui o desafio maior da reflexdo politica contemporanea
(2004, p. 147).

As constatacdes de Vaz sugerem que a racionalidade nomotética articula-se
com a politica e a ética para constituir o ethos na polis e, com o advento da
modernidade, sob a égide da tecnociéncia, “a politica constituiu-se como esfera
autdnoma e independente da normativa ética” (SAMPAIO, 2006).

No terceiro momento destacam-se estudos e compreensao do pensamento
hegeliano dedicando-se a racionalidade dialética que “transcreve a universali-
dade nomotética na moderna metafisica da subjetividade” (SAMPAIO, 2001,

4 “Nomotética se diz propriamente da arte de legislar. Nomothétes ¢ o legislador. Aqui aplicamos
analogicamente o termo a uma ordem objetiva que se pde como lei e €, como tal, apreendida pela
razao” (VAZ, 2004, p. 146).
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p- 10). Conjuntamente, Vaz estudava o pensamento de Marx como auxiliador
na interpretacido do pensamento hegeliano. Nesse momento as construcgdes re-
flexivas da filosofia vaziana concentram-se na crise da modernidade, exigindo

um retorno a tradicao cldssica, uma vez que:

O exercicio do ato de filosofar é sempre uma “rememoragdo” [...] ¢ uma
atencdo” que podemos chamar conceptualizante, ou seja, pensada, refletida
e discursivamente explicada, a realidade. Duas dimensdes que nascem da
mesma origem do ato de filosofar [...] e que definem o espago espiritual onde
a Filosofia tem a sua morada e onde vive. Filosofa é andmensis — recordagao

— e é noésis — pensamento” (VAZ, 1991, p. 685).

Este ¢ um reencontro com a ideia de logos, posto que, segundo Vaz (1991,
p. 687), € necessdrio recuperar “a ideia de sistema no sentido de articulacdo
ordenada no pensamento, sem a qual ndo hd leitura coerente da realidade, e a
filosofia se esvai em gratuitos jogos de linguagem”. Conforme Sampaio (2006,
p- 229), “o método da dialética € o tinico que procede, por meio da destruicdo
das hipéteses, a caminho do auténtico principio, a fim de tornar seguros os seus
resultados”. E nesse momento que ocorre “a elaboracdo da sua Antropologia
Filoséfica, e o tema da intersubjetividade encontra sua sistematizagdo mais
acabada” (SAMPAIO, 2001, p. 11).

A consisténcia conceitual e argumentativa do pensamento de Vaz resul-
ta do exercicio de profunda reflexdo e busca de melhor compreensdo unitaria
(ontolégica) do que € o ser humano. Assim, compreender a concepgao de ser
humano, no pensamento de Vaz, € um desafio complexo e exigente para conhe-
cer e entender suas concepgdes, expostas de maneira metddica, sistemdtica e
dialética. Essas concepgdes constituem um sistema antropoldgico-filoséfico de

estruturas organizadas em trés fases.’

3> O sistema filoséfico de Vaz “[...] caracteriza-se por uma estrutura triddica e tem como pilares sua
antropologia (livros Antropologia filoséfica I e II), sua ética (livros Escritos de filosofia IV e V)
e sua metafisica (Escritos de filosofia VII — Raizes da Modernidade)” (SAMPAIO, 2011, p. 14).
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A primeira fase enfatiza a pré-compreensao, um contexto histérico-cul-
tural da construc@o das formas simbélicas e manifestacdes religiosas, possibili-
tando a existéncia do ser humano. A segunda destaca a compreensdo-explicativa,
caracterizada pela formalizacdo das ciéncias buscando refletir e explicar o ser
humano. E, como terceira, a compreensdo-filoséfica (ou transcendental) ca-
racterizada por um exercicio dialético de compreensao da constituicao do ser
humano em seu sentido ontolégico, algo que transcende a légica das ciéncias
padronizadas (VAZ, 2006).

Essas trés compreensdes, como estruturas e categorias essenciais, fun-
damentando os estudos acerca do ser humano, ndo sdo fechadas em si mesmas.
Elas se organizam em novas categorias basilares para reconstituir, com profun-
didade e complexidade, a ideia de pessoa em nivel ontolégico com reflexdes
antropolégicas.

De acordo com Vaz (2006, p. 154), as disposi¢des dessas categorias
ontoldgicas sdo: “a) estrutura somdtica (do corpo préprio); b) estrutura psiquica
(do psiquismo); e ¢) estrutura espiritual (do espirito)”. Como categorias onto-
l6gicas elas se associam ao conceito de relacdo que, consoante Vaz (2006, p.
154), envolve: “a) uma relacdo com o mundo (a objetividade); b) uma relagao
com o Outro (a intersubjetividade); e ¢) uma relagdo com o Absoluto (a Trans-
cendéncia)”. A conjugacdo dessas categorias leva a unidade entre as estruturas
e as relacdes, ou seja: a) unidade como unificag@o (categoria da realizagdo) e

b) unidade como ser-uno (categoria da esséncia).

Feitas essas recuperagdes desde a proposta filoséfica de Lima Vaz e
seguindo sua linha de desenvolvimento epistemolégico, sua forma de pensar
inspirou a construgdo dos procedimentos metodolégicos dessa reflexdo, tendo
como objetivo refletir a despeito da possibilidade de construcdo de uma edu-
cacdo ética nos contextos educativos contemporaneos, haja vista toda descons-
trucdo histérica e linear dos processos de humanizagdo do Ser Humano. Nossa
problematica, nessa discussdo, fica expressa como: Diante da fragilizagdo da
intersubjetividade, construida no decorrer da modernidade, resultam algumas
possibilidades educativas capazes de reconstruir o reencontro entre seres hu-

manos? Por isso, pretende-se entender possiveis contribui¢des para o processo
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educativo na complexa e obscura contemporaneidade, considerando o incomodo
do historicismo que, por ousar eliminar a dimensao deontoldégica da ética, caiu
no relativismo. Este, porém, obrigou a repensar o deontolégico em meio aos
desafios da historicidade e da realidade em producdo, uma vez que o lugar da
ética € o entre-ser do ser em acontecimento.

Educacao e Suas Entradas na Contemporaneidade

Consideramos relevante reconhecer que, na complexa contemporaneida-
de, a temporalidade presente implica constante retorno a si e ao outro na inter-
subjetividade, uma forma de posicionar-se diante dos processos de subjetivacdo
das identidades pessoais, olhando o ndo vivido no que € vivido. Nesse sentido
cabe referendar Agamben (2009) e suas reflexdes sobre contemporaneidade,

amizade e comunidade que vem.

A contemporaneidade requer ambientes de conversagio e de linguagem
que permitem ndo somente relatar, mas ouvir experiéncias com identidade que,
mais do que a saida fragmentaria, expressam inimeras singularidades, como
jeitos diferentes de interpretar e compreender a natureza e a vida na natureza.
E uma possibilidade de visualizar, como no firmamento noturno, que o brilho
de uma estrela encontra-se circundada pelas trevas; trevas que resultam de um
universo em expansao, no qual “as galdxias mais remotas se distanciam de nds
auma velocidade tdo grande que sua luz ndo consegue nos alcancar. Aquilo que
percebemos como o escuro do céu € essa luz que viaja velocissima até nés e,
no entanto, ndo pode nos alcangar” (AGAMBEN, 2010, p. 64-65). A contem-
poraneidade €, entdo, também uma oportunidade para perceber que, por entre
as trevas da complexidade do ser humano, cada um externa seu brilho e sua
escuriddo em luminescéncias singulares e proprias, como negacio do esfor¢o
reducionista e homogeneizador (AGAMBEN, 2010).

Na contemporaneidade, envolta em complexidades diversas, é impor-
tante entender que o brilho por entre as trevas € inentendivel, ou seja, expressa
uma educagdo como Paideia, tendo como premissa a fragilidade do mero

adestrar, determinar e enformar. A educacdo para uma paideia ética se reveste
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do conversar, da simplicidade e da humildade para perceber a luz e a escuriddo
individual de cada ser humano, dando-se um ser, construindo-se bebendo da
diversidade das demais luzes e trevas, para, entdo, formar sua singularidade na

experiéncia do vivido.

O Racionalismo e a Fragilizacao da Intersubjetividade

O sistema filos6fico proposto por Vaz tem estrutura triddica, baseado na
antropologia, na ética e na metafisica, um conjunto de varidveis consideradas
essenciais para refletir a concepg@o de ser humano nos contextos da raciona-
lidade. As reflexdes de Vaz vao a contramao da racionalidade contemporanea,
cujas investigacdes, de cunho cientifico e com forte inclinagdo reducionista,

priorizam aspectos de cardter utilitarista, pautada em resultados e produtos.

A importancia das proposi¢cdes de Vaz, questionando os racionalismos,
encontra sustento em outras reflexdes e, a titulo de ilustragdo, citamos Monod
(2002), ao externar sua preocupagdo diante da fragilizagdo, mesmo que negada

pela ciéncia e atual tecnociéncia, imposta ao sistema de valores humanos:

As sociedades modernas aceitaram as riquezas e os poderes que a Ciéncia
lhes oferecia. Mas ndo aceitaram ou vagamente se aperceberam da mensa-
gem mais profunda da ciéncia: a definicio de uma nova e unica fonte de
verdade, a exigéncia de uma revisdo total dos fundamentos da ética, de uma
ruptura radical com a tradi¢@o animista, o abandono definitivo da “antiga
alianca” e a necessidade de criar uma outra. Armadas de todos os poderes,
usufruindo de todas as riquezas que devem a Cié€ncia as nossas sociedades
tentam, ainda, viver e ensinar sistemas de valores, roidos j4, na raiz, pela

propria ciéncia (p. 114).

Shattuck (1998, p. 181) alerta que a priorizagdo da ciéncia, aplicada
aos interesses comerciais e ao poder, negligencia o fato de ter “em maos os
riscos potenciais [...] e sua responsabilidade ética”. A histéria humana mostra

fragilidades éticas e falta de prudéncia nas pesquisas cientificas, permitindo
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a construcdo das bombas atdmicas, as investigagdes no campo da genética,
as propostas de terapias gé€nicas, entre outros eventos que também marcam a
contemporaneidade fechada em ideologias que buscam o poder.

Essa fragilidade ética foi, também, manifesta pelo cardeal Ratzinger
(2004), na Academia da Baviera, em debate com Habermas sobre “bases pré-

-politicas e morais do Estado democratico”:

Parece-me evidente que a ciéncia como tal ndo pode gerar ethos, que, por-
tanto, uma consciéncia ética renovada ndo pode surgir como produto de
debates cientificos. Por outro lado, é certamente também indiscutivel que a
alteracdo fundamental da imagem humana e mundial, a qual se deu a partir
da evolucdo dos conhecimentos cientificos, estd essencialmente ocupada
com a ruptura de velhas certezas morais (grifos nossos).

Por outro lado, a sociedade consumista e hedonista objetivou o corpo
humano ao disseminar a morte da intersubjetividade em, praticamente, todos
0s setores sociais, inclusive nos ambientes escolares. Impds-se a era do corpo
como objeto cientifico, facilmente moldavel conforme o gosto do individuo,

reduzido a “gestdo de si” via estetiza¢do, um novo modo de formacao do ethos
contemporaneo.

A obsessdo de reduzir o ser humano a dimensao puramente bioldgica, de
superficie e presentificada € resultado, segundo Vaz (20006, p. 218), do “empobre-
cimento da nogdo de virtude na Etica® moderna e do seu quase desaparecimento
no horizonte da filosofia contemporanea”. Essa perda de virtude tem contribuido
de maneira negativa na “descaracterizacio do conceito de ato espiritual”.

¢ ParaRibeiro (2011, p. 39): “areflexdo de Lima Vaz converge para essa simples e profunda evidéncia
de que a ética [...] € um programa pedagdgico que visa educar o individuo e a comunidade para a
vida plenamente humana. Sem educacdo ética [...] ndo hd auténtica participacdo politica, ndo ha
direitos humanos, ndo hd constitui¢des justas, ndo hd predominio do humano sobre o econdmico
[...] O mundo ético serd ndo uma dddiva graciosa da natureza, mas uma lenta, dura e exigente
conquista da civilizag@o [...] sempre recomecada e sempre ameagada pela queda”.
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A Vivéncia Intersubjetiva:
Um Ato do Espirito

A construgdo do sistema filoséfico vaziano fundamenta-se na com-
preensdo do ato espiritual como “o ato pelo qual se exerce e se manifesta no
homem a vida do espirito. Como tal, ele é, por exceléncia, o ato humano, e
seu fundamento é a estrutura ontoldgica total do ser humano” (VAZ, 2006,
p. 219). Esse ato espiritual possui propriedades fenomenolégicas que podem
“ser consideradas manifestagdes das estruturas metafisicas ou ontolégicas do
espirito, sendo o espirito translucidez da presencga a si mesmo ou consciéncia-
-de-si” (VAZ, 2006, p. 220). Para Vaz (2006, p. 222), “o ato espiritual &, assim,
o0 ato vital por exceléncia, e € nele que a vida emerge definitivamente sobre suas
formas biopsiquicas, mostrando-se como perfei¢ao simples ou transcendental, e
encontra no Espirito infinito sua realizacao absoluta”; torna os seres humanos,

plenamente humanos em relagdo com o outro:

Tal é o paradoxo do espirito finito: riqueza e plenitude com relagdo ao mundo
exterior que ele compreende pelo saber, transfigura pela arte, transforma
pela técnica; pobreza e caréncia com relagdo ao outro que ele encontra no
reconhecimento e no amor e, de modo radical, com rela¢do ao Outro abso-
luto do qual espera a palavra dltima sobre sua origem e sobre seu destino
(VAZ, 20006, p. 222).

Assim, para muito além da perversa redu¢do do ser humano ao aspecto
corporal ou bioldgico, o esfor¢o de Vaz € reconstruir uma fundamentag@o on-
tolégica do ser. Para Vaz (1992, p. 34), a ideia do “Eu sou” envolve reflexdes
sobre o ser-no-mundo enquanto questiona a amplitude transcendental desse “Eu
sou”, ou seja, “a realidade do ser do homem na sua relagdo com a realidade
exterior que o envolve (ser-no-mundo), iguala-se a amplitude transcendental da
afirmagdo Eu sou?” E, esse “ser-no-mundo, exprimindo-se, na verdade, como

ser-para-o-mundo (relagdo ativa), deve ser integrado no dinamismo totalizante
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do discurso da Antropologia Filoséfica” (VAZ, 1992, p. 35). E nessa trama que
o sistema antropoldgico filoséfico vaziano se constitui no “relacionar-se com o
outro (relacdo de alteridade)”” (VAZ, 1992, p. 12).

Todo o esforco de Vaz foca na reflexdo sobre o ser humano como tentativa
de superar a fragmentagao reducionista e chama a atencdo para sua dimensio
espiritual, pois “€ vivendo segundo o espirito que o homem vive humanamente a
vida corporal e a vida psiquica. Todos os saberes normativos sobre a vida humana
(a Religido, a Etica, a Politica...) pressupdem essa primazia determinante do
espirito na defini¢do da vida humana enquanto humana” (VAZ, 2006, p. 218).

A redugdo do ser humano a dimensao bioldgica exige prudéncia, pois ja
os gregos usavam dois termos diferentes para se referirem a vida, como escre-
ve Agamben (2010, p. 9): zoé que “exprimia o simples fato de viver comum a
todos os seres vivos (animais, homens ou deuses) e bios [...] a maneira de viver,
prépria de um individuo ou de um grupo”. E importante reconhecer que, como
assevera Agamben (2010, p. 9), Platdo no Filebo faz referéncia a trés géneros
de vida e “Aristételes, na Ethica nicomachea, distingue a vida contemplativa
do filosofo (bios theoreticos) da vida de prazer (bios apolausticos) e da vida
politica (bios politicos)”. Significa, segundo Agamben (2010), que nem Platiao
e nem Aristdteles se referiam somente a vida natural, a simples zoé, “mas uma
vida qualificada [...] vida mais nobre e eterna” (p. 9). Essa tradicdo grega per-
siste marcando presenca na cultura ocidental, manifesta pela vida do espirito,
reafirmada por Vaz, como forma de qualificar os modos de vida das pessoas,
por meio da intersubjetividade, que, para Hegel (2005, p. 118), € a condigao a

vida no espirito.

[....] a subjetividade implica o que ¢é diferente de si e o poder de se opor e
tratar o diferente como algo de negativo. E a negatividade infinita, a negagdo,
e a natureza representa esta ultima. Tal idealidade e tal negatividade infinita

7 Para Oliveira (2011, p. 22), “uma ac@o do sujeito racional e livre na sua relacdo de reconhecimento
e de consenso com o outro [...] possui como norma o horizonte universal do Bem. Assim pode
ser definida a ac@o ética intersubjetiva na ética filosofica de Vaz: [...] O outro com o qual eu me
relaciono ndo € um objeto ao meu dispor. Como sujeito racional e livre, ele deve ser reconhecido
na sua dignidade de fim em si”.
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formam o conceito profundo da subjetividade do espirito. Mas enquanto
subjetividade, o espirito ainda ndo € mais do que verdade da natureza, visto

que ainda nio formou o conceito de si para si.

As argumentacdes de Hegel sobre subjetividade revelam a esséncia e
os limites da subjetividade evidenciando que a consciéncia subjetiva, de forma
autorreferenciada, ndo € capaz de desenvolver a consciéncia de si para si, uma
vez que estd impossibilitada de reconhecer-se como interdependente, como
intersubjetiva. “Enquanto a liberdade permanece subjetiva, sem se exteriorizar,
o sujeito acha-se em presenga do que nao € livre, do que s6 € objetividade e
necessidade natural” (HEGEL, 2005, p. 32). Tais argumentos indicam que a
emergéncia da dimensdo espiritual como consciéncia verdadeira e “mais ele-
vada”, s6 se efetiva na alteridade, quando essa intersubjetividade possibilita a

consciéncia de si para si desabsolutizando a subjetividade.

Intersubjetividade e a Paideia do Educar

Na tradi¢c@o ocidental as reflexdes sobre vida e ser humano t€ém como
referéncia uma educacio capaz de produzir experiéncias formativas do conhecer-
-se e encontrar no espirito humano as melhores formas de existéncia humana,

como afirma Jaeger (2010, p. 3):

Uma educacio consciente pode até mudar a natureza fisica do homem e suas
qualidades, elevando-lhe a capacidade a um nivel superior. Mas o espirito
humano conduz progressivamente a descoberta de si préprio e cria, pelo
conhecimento do mundo exterior e interior, formas melhores de existéncia

humana.

A vivéncia dessa educagdo, capaz de oportunizar a todos os humanos
um conhecimento de si mesmo e melhorar seu modo de ser na existéncia,

exige a percepcdo de que, somente a partir do outro, me qualifico como um
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humano melhor. E um imaginério a ser disseminado nas salas de aula para
permitir aos estudantes condi¢cdes de liberdade, preferencialmente voltadas
para o bem viver.?

Para Vaz, a esséncia do ser pessoa (persona), tornada possivel pela edu-
cacdo, envolve visdo de unidade, conhecimento da verdade e realizacao do bem,
mas nao sem a constelacdo transcendental. Nesse sentido escreve:

Como o Ser, seja na sua infinitude intencional seja na sua infinitude real, se
desdobra em Unidade, Verdade e Bem, a pessoa €, por sua propria natureza,
o sujeito dos atos que sdo correlatos a constelagc@o transcendental do Ser e
dos seus atributos: toda visdo de Unidade, todo conhecimento da Verdade,
todo consentimento ao Bem sdo atos da pessoa, e s6 como atos empenhati-
vamente pessoais operam no homem a sintese da esséncia e da existéncia,
do que ele € e do que deve ser (VAZ, 1992, p. 193).

A constitui¢do do ser como pessoa, a partir da formacdo do ethos na
tradicdo ocidental, exige, como consequéncia ontoldgica, a desestruturacao
da compreensdo de ser humano sustentada pela vertente iluminista, mas na
contraposi¢do com esta. A necessidade dessa desestruturacdo fica evidenciada
diante da onda niilista, do hedonismo e dos relativismos que tomam conta da
contemporaneidade, centrados no cuidado a si mesmo, nas faldcias e promessas
de felicidade, na desconfianga e corrupgdo disseminadas. A contemporaneidade,
todavia, também produz os resistentes a essas “doencas contemporaneas”; re-
sistentes que apostam no uso da educacdo como um dos remédios para curar o
mal-estar do século 21. Apostam numa maior amizade entre filosofia e educacao,
pois, como anuncia Agamben (2009, p. 79), “amizade e filosofia é tdo profunda
que esta inclui o philos, o amigo, no seu préprio nome”.

Essa educagdo, aberta para a intersubjetividade, reconhece, segundo
Agamben (2009, p. 89), que “a amizade € a instancia desse com-sentimento da
existéncia do amigo no sentimento da existéncia propria. Mas, isso significa

8 “[...] o agir ético ndo é uma agdo do sujeito isolado, mas sim do sujeito numa relagdo de
reconhecimento e consenso com o outro orientado pela norma do bem viver e do bem agir. Ao
afirmar a a¢do moral como uma a¢do do individuo, cumprida no seio de uma comunidade histérica
e orientada pela normatividade do ethos, Vaz pensa o ser humano na sua unidade num processo
de autorealizacdo” (OLIVEIRA, 2011, p. 24).
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que a amizade tem um estatuto ontolégico e, a0 mesmo tempo, politico”. Esse
sentido de amizade, como um dos caminhos para a consolidacio da construcio
do ser pessoa, poderia, conforme Agamben (2009, p. 87), “criar uma existéncia
que seja desejavel porque se sente que esta € uma coisa boa e essa sensagio

(aisthesis) é em si doce”.

A educacao, criadora dessa disposicdo pela amizade, configura-se como
reflex@o sobre o outro amigo na intersubjetividade. Agamben (2009, p. 90) afirma
que “0 amigo ndo € um outro eu, mas uma alteridade imanente na ‘mesmidade’,
um tornar-se outro do mesmo”, contribuindo na construgao de existéncia social
mais doce. Essa educag@o serd terreno fértil da ética na corresponsabilidade
pelo outro, como amigo, por repartir a existéncia. Novamente a amizade como
“a condivisdo que precede toda divisdo, porque aquilo que ha para repartir € o
proprio fato de existir, a propria vida”. Uma amizade na corresponsabilidade
relacionada com a “partilha sem objeto, esse com-sentir origindrio que constitui
apolitica” (AGAMBEN, 2009, p. 92). Esse com-sentir, anunciado por Agamben,
transformado em Paidéia ética, reacende a intersubjetividade relacional com o
outro e com o meio ambiente. Educar para uma Paidéia ética pressupde trilhar
em um caminho do reconhecimento ou, como asseveram Maturana e Yafez
(2009), o “caminho do amar”, posto que, como expressa Bauman (2004, p. 98),
“aceitar o preceito do amor ao préximo € ato de origem da humanidade”. Ele
ainda salienta que, “‘com esse ingrediente, a sobrevivéncia de um ser humano
se torna a sobrevivéncia da humanidade no humano”. Numa Paideia Etica, a
educagdo oportuniza, aos educandos, a escolha do Bem, compreendido como
amar, que “é visiondrio, pois ocorre na ampliacao do ver (do ouvir, do sentir,
do cheirar, do tocar) préprio do espaco das condutas relacionais que ocorrem
sem preconceitos, sem expectativas, sem generosidade, sem ambic¢do” (MA-
TURANA; YANEZ, 2009, p. 84). Desse modo, “conviver fora do amar ndo é
conviver social” e, mais que isso, “sem o bem-estar do outro e de si mesmo na
convivéncia ndo € possivel viver no caminho do Amar” (MATURANA; YANEZ,

2009, p. 85) por inviabilizar a construcdo de uma Paidéia ética.
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Ora, esse reconhecimento pressupde a necessidade de conhecer-se,
reconhecer-se para melhor viver com o outro, saber ama-lo, sem sufoca-lo, sem
matd-lo, sendo um sdbio/louco na arte de amar, mas um conhecer-se que nao é
possivel no ensimesmar. Karl Jasper (1965, p. 125) argumenta: “esse amor de
que falamos como se soubéssemos o que ele seja, esse amor tinico e abrangente é
aquele em que somos autenticamente o que somos”. Como seres em construciao
estamos em constante processo de formacao, vivenciando relacdes mais intensas
e auténticas com e como outro.

Para Vaz (1992, p. 223), esse amar como “com-sentir” (AGAMBEN,
2009) e como “bem-estar do outro e de si mesmo na convivéncia” (MATURANA;
YANEZ, 2009), fundamenta a liberdade, considerando que “A vida do espirito
enquanto inteligéncia tem, pois, como sua operagdo suprema, a contemplagcao
(noésis ou theoria), ou seja, o acolhimento do ser; e, enquanto liberdade tem,
como sua operacdo suprema, o amor desinteressado (Agdpe), ou seja, o dom
ao ser”.

Vaz (2006, p. 3), ao perguntar-se “o que € o ser humano?”, afirmava que
0 mesmo corresponde a uma eterna busca do conhecer-se, do perceber-se em
construcdo e bem-estar do outro, como na amizade e no amar. Trata-se, segundo
Vaz, de uma busca incessante pela funcdo social, acreditando na educabilidade
humana e no reconhecimento do outro entdo como amigo. Chardin (1988, p.
278) argumenta que essa humanidade, concebida no reconhecimento, “em seu
obscuro sentido de crescimento permanente se aliava a uma necessidade de
fraternidade universal. Humanidade: objeto de uma fé muitas vezes ingénua
[...] continua a atuar com a mesma forca de seducao”.

O reconhecimento do outro, na perspectiva vaziana, significa admitir que
o ser humano possui uma infinitude intencional diante da infinitude intencional
do outro e, nesse processo dialético, se estabelece a relagdo de intersubjetividade
na linguagem. Vaz (1992, p. 50) informa:

O aparecimento do outro no horizonte da intencionalidade do Eu tem lugar,
por conseguinte, no medium da linguagem entendida no seu sentido mais
amplo como estrutura significante que se diferencia em multiplas formas,
desde a postura corporal e o gesto até a prolacgdo e a articulagéo do discurso,
em particular do discurso da interlocugao (did-logos).
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Nessa interlocug@o com a alteridade reside uma possibilidade de construir
um processo educativo, tendo como premissa a estrutura psiquica da relacdo com
o outro formalizada no terreno da linguagem e na relagdo de didlogo: “a relagio
dual EU-TU constitui o circulo origindrio do N6s” (VAZ, 1992, p. 51). Essa
relacdo dialégica entre os seres humanos traz a tona a no¢do de intersubjetividade
como possibilidade de relagcdo diante das transformagoes histéricas do ethos
moderno para o contemporaneo. Uma transformagao cultural que provoca, na
comunidade humana, o desapego pelo bem do outro, posto que, prioritariamente,
toda a organiza¢do humana encontra centralidade no consumismo, na gestio de
si mesmo e na busca pelo poder. Segundo Sampaio (2001, p. 120), essa 16gica de
despreocupacio em relag@o ao outro explica “a submissao da esfera do politico
aos critérios da eficdcia, da utilidade, do lucrativo, que visam solucionar, tinica e
exclusivamente, as questdes relativas a associacdo e a satisfacdo das necessidades

bésicas e vitais”, prioritariamente, em dimensdes singulares.

Essa nova dimensdo social voltada exclusivamente aos critérios mer-
cadolégicos de uma sociedade do lucro, segundo a perspectiva vaziana, foi
sendo forjada juntamente com os avangos das ciéncias e do desenvolvimento
da técnica, causando rupturas ontoldgicas na relagdo com o outro. Ela acaba,

todavia, também sendo um convite que:

Consiste em fazer surgir o problema do outro no ambito da dialética do
reconhecimento, ao termo das experiéncias que a consciéncia faz no seu
relacionar-se com o mundo objetivo e que conduzem, através de um complexo
movimento dialético, ao aparecimento da nog¢do de infinito, suscitando o
descobrir-se interno da consciéncia, agora assumindo a figura da consciéncia-
-de-si (VAZ, 1992, p. 54).

Entdo, grande parte do problema estd na consciéncia que ndo mais
reconhece o outro. Na perspectiva vaziana, porém, € necessdrio encontrar na
consciéncia-de-si o caminho para o reconhecimento no “relacionar-se com outro
sujeito o qual, por sua vez, é igualmente ele mesmo (ipse) no seu ser-conhecido
e no conhecer seu outro: em suma, no reconhecimento” (VAZ, 1992, p. 55). E
nesse sentido que:
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A reciprocidade constitutiva da relagdo com o outro mostra, assim, a im-
possibilidade do solipsismo (solus ipse). Essa impossibilidade se demonstra
exatamente em virtude do movimento dialético pelo qual a relacio de obje-
tividade € suprassumida na relag¢@o intersubjetiva. A suprassuncdo significa
aqui que a forma do ser-no-mundo como auto-expressao do sujeito implica
necesariamente a forma do ser-com-o-outro que ¢, justamente, a forma da
relagdo intersubjetiva (VAZ, 1992, p. 55).

Para Vaz (1992), na pré-compreensao (a constru¢do das formas simbdlicas
e manifestacdes religiosas), que tornou possivel a existéncia do ser humano, se
encontram fragilidades e auséncias para o exercicio auténtico da relagdo com
a alteridade, como intersubjetividade e, por conseguinte, efetivacdo de uma
educacdo humanizadora. A saida de Vaz, diante desses impasses histéricos, é
fundamentar a reflexao sobre o outro a partir das concepgdes da fenomenologia,
da gnosiologia, da psicologia, da 16gica, da ética e da historia. Segue uma rapida

entrada para enfatizar, distintivamente, a abrangéncia de cada contribui¢ao.

A educacdo humanizadora alimenta-se dessas fontes para efetivar o sonho
do reconhecimento do outro. A perspectiva fenomenoldgica, como “dialética
entre sujeitos” inicia, segundo Vaz (1992, p. 56), nas reflexdes de Husserl:
“para estabelecer a realidade do outro no Ambito da esfera intencional do Eu e
dentro do problema geral da constitui¢do da realidade enquanto medida e regida
pelo Eu transcendental, problema que oferece a linha diretriz das Meditacoes

Cartesianas”.

A gnosiologia pressupde que o conhecimento acerca do outro, com a
finalidade do reconhecimento, se potencializa nos encontros realizados de forma
cada vez mais profunda. Conforme Vaz (1992, p. 57), diferentemente de Husserl,

As laboriosas tentativas para fundamentar o conhecimento do outro ou para
dar-lhe um estatuto gnosiolégico adequado repousam sempre, e definitiva-
mente, sobre a realidade primeira do encontro, que se desenrola em formas
sempre mais profundas a partir da relagdo fundamental do reconhecimento.

A reflexdo psicolégica serve de referéncia, pois, para ela, a relacio inter-
subjetiva com o outro “formula-se no plano da realidade empirica do encontro

com o outro, na medida em que ele se efetiva através da vida psiquica, desde
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a simples percepg¢do a imaginagdo e a afetividade” (VAZ, 1992, p. 57). Na in-
terpretacdo de Sampaio (2001, p. 127), “o psiquismo tem fungdo privilegiada
na relag@o de intersubjetividade, pois a essencial reciprocidade deve ser vivida

subjetivamente”.

O aspecto logico resulta da relag@o intersubjetiva “ligado ao médium
da linguagem em que essa relagdo se estabelece, uma vez que toda logica é
linguagem e todo uso da linguagem implica uma légica” tornada possivel no
didlogo (VAZ, 1992, p. 58).

As reflexdes no universo da ética sio fontes de referéncia, pois, para Vaz,
somente uma profunda compreensdo do existir-com-o-outro torna possivel a
existéncia na relacdo intersubjetiva. Vaz (1992, p. 59) discorre que: “‘com efeito,
esse co-existir se mostra constitutivamente como um co-existir no espago do
ethos, ou no seio da comunidade ética”. A proposi¢cdo de Vaz encontra sustento

na vida ética como esséncia do existir-em-comum na Arefe grega, ou seja:

O questionamento dialégico com que Sécrates introduz na filosofia o tema da
intersubjetividade tem em vista, em primeiro lugar, a vida ética ou o exercicio
da Arete, nocao essencialmente voltada, na sua acepg¢do grega original, para
o reconhecimento no seio do existir-em-comum (VAZ, 1992, p. 59).

Quanto ao aspecto histérico, Vaz o propde considerando que toda relacio
intersubjetiva é essencialmente historica, por se constituir no existir-em-comum

dos seres humanos. Para ele,

A histéria aqui € [...] o modo préprio com que a comunidade humana existe
no tempo e que encontra sua efetivacdo nos costumes, nas instituicdes, na
linguagem, na sensibilidade comum, em suma nos diversos aspectos da re-
lacdo de intersubjetividade que definem para os individuos e para os grupos
a forma do seu existir histérico (1992, p. 59).

A partir dessa complexa estrutura conceitual para a compreensdo vaziana,
“o mundo histérico-social é, portanto, o mundo das iniciativas e obras humanas
— o mundo do nés ou da cultura”. O ser humano € ser-no-mundo, na categoria

da objetividade, contudo torna-se ser-com-o-outro na categoria da intersubjeti-
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vidade (VAZ, 1992, p. 60). Essa reciprocidade intersubjetiva propicia aos seres
humanos a ressignificacéio para a proximidade, a convivéncia e a permanéncia,
como sustenta Vaz (1992, p. 60):

A relacdo reciproca da proximidade, que se exerce como relacdo Eu-Tu no
amor, na amizade, na vida em comum; a rela¢@o reciproca da convivéncia,
que se exerce como relacdo Eu-N6s no consenso, na obrigacio, na fidelidade;
a relagdo reciproca da permanéncia, que se exerce como relacdo Eu-outros

na tradi¢do, no costume, na vida social e politica.

Na argumentac¢do de Vaz destaca-se a importancia do outro no processo
de construgdo do préprio ethos para uma existéncia comunitaria. Essa profunda
compreensdo da intersubjetividade tem seu berco entre os gregos ao proporem
que “a unica forma de vida em comum digna deste nome era a koinomia poli-
tiké, que os latinos traduziram por societas civilis € que era, justamente, objeto
de um saber normativo, a episthéme politiké, que Aristételes define como o
“supremo ordenador entre os saberes” (VAZ, 1992, p. 61). Para Vaz (1992,
p. 62), na “relacdo de intersubjetividade, sendo essencialmente comunho ou
encontro que tem lugar na reciprocidade dos atos espirituais (reconhecimento
e liberdade) ou sendo presencga”, se encontra a forca para a ndo submissdo as
mazelas contemporaneas, como da politica corrupta, do consumismo exacerbado,

do individualismo doentio e da constante busca pelo poder.

Intersubjetividade como Agdpe® na Educacao

A agdpe, na educacdo, subsidia a compreensdo da humanizacio a partir
da intersubjetividade; 14 “o sujeito tem diante de si um outro sujeito e deve
assumi-lo no discurso da auto-afirmag@o de si mesmo: vale dizer, tem diante de

si uma outra infinidade intencional” (VAZ, 1992, p. 65). Essa intersubjetividade,

° Retomamos aqui a referéncia de Vaz (1992) (Agdpe) como o amor desinteressado, o dom ao ser.
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para Vaz, significa um encontro espiritual no reconhecimento do outro como
“identidade dialética do Eu com o ndo-Eu como Eu (alter ego)” (VAZ, 1992, p.

65). Significa proposicdo de acolhida do outro e sua ndo coisificagdo.

Vaz sustenta essas reflexdes em duas vertentes filosoficas, constituintes
da tradicdo ocidental, sobre relagdes intersubjetivas: a aporética histérica e a
aporética critica. Na aporética historica o problema da comunidade humana, de
intersubjetividade, tornou-se tema de reflexdes filoséficas. No outro, inserido
na comunidade histdrica, “o homem pode participar: familia, cidade, confrarias
religiosas ou filoséficas e, finalmente, a comunidade do género humano” (VAZ,
1992, p. 68).

Na Antiguidade a aporética histérica vincula intersubjetividade com “o
fio da ‘natureza’ (physis) que se manifesta na disposicdo natural, na afinidade,
na afetividade; e o fio da ‘razdo’ (logos) que se manifesta no ideal do bem e da
virtude como fim da amizade” (VAZ, 1992, p. 68).

No periodo medieval a constitui¢ao histdrica das relagdes intersubjetivas
alinhava-se com o antigo testamento pela “revelacao do proximo (o pleision)”
e, no novo testamento na “revelacdo da agape do amor-dom de Deus (charitas,
caridade)” (VAZ, 1992, p. 68). Na Modernidade, segundo Vaz (1992, p. 69),
encontra-se “a ocultacdo do outro no racionalismo moderno. A revolucgio co-
pernicana iniciada por Descartes é levada a cabo por Kant ao afirmar a famosa

frase: ‘Eu penso’”.

Em relacdo ao periodo moderno Vaz se questiona: Como justificar, a
partir do Eu, a pluralidade dos sujeitos? Inimeras foram as tentativas filosé6ficas
visando a repensar a supremacia do Eu, tais como o racionalismo, 0 empirismo

€ o criticismo.

Para Vaz, esse Eu precisa ser compreendido nos termos hegelianos,
ou seja, uma dialética do reconhecimento que acena para as dificuldades de
vivéncia na comunidade histdrica, pois “a solidao a-histérica do Eu cede lugar
a emergéncia do Nds e aos passos da sua constitui¢do como sujeito histérico:
a luta, o reconhecimento, a cultura” (VAZ, 1992, p. 70) e nela, quem sabe, a

possibilidade da vivéncia humanizadora.
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A compreensio histérica da relagdo intersubjetiva, na contemporaneida-
de, passa por discussdes, conforme Vaz, fundamentadas na fenomenologia, na
l6gica e na linguagem. Vaz alerta que a “defini¢do de uma auténtica comunidade
universal de comunicag@o exige uma reflexao filoséfica aprofundada sobre a
relacdo do reconhecimento, sem a qual a comunicag@o se instrumentaliza e,
finalmente se desumaniza” (VAZ, 1992, p. 71). No contexto instdvel da contem-
poraneidade, quanto a dignidade humana, Vaz (1992, p. 71) questiona:

Considerada a relacdo dual ou plural entre os sujeitos, qual o fundamento
que permite a essa relagdo transcender de alguma maneira o seu natural e
histdrico para constituir-se como relacéio que revela no outro a presenga de
uma dimensao axioldgica fundamental: a dignidade em um outro EU?

Para pensar a dignidade num outro Eu, como fundamental na intersubjeti-
vidade, constituida como reconhecimento, Vaz baseou sua reflexdo na aporética
critica. A provocagdo para essa reflexdo, segundo a interpretagdo de Sampaio
(2001, p. 135) se encontra na importancia da passagem “do nds empirico ao nds
inteligivel, na medida em que o problema se constitui no desafio de manutencio
da unidade inteligivel do eu na comunidade do nds”. Diante dessa interpretacdo,
encontramos no proprio pensamento de Vaz a formulacio da questdo central:

Como manter a unidade do eu na comunidade do nds, ou ainda, como
preservar a originalidade do sujeito individual ao ser ele suprassumido na
unidade de um sujeito transindividual que é, a0 mesmo tempo, plural nos
sujeitos concretos nos quais se realiza o uno pela relacdo intersubjetiva que
se estabelece entre eles? (1992, p. 72).

Na compreensdo vaziana, a intersubjetividade torna-se possivel gragas
ao ser-no-mundo como estrutura relacional com o outro sendo ser-com-o-outro.
Vaz reafirma a ideia de “horizonte do ser. O mundo €, para cada um de nés, o
caminho para o encontro do outro” (1992, p. 74). Assim, 0 momento eidético
da compreensao filosdfica da intersubjetividade é constituido pela aporética
historica e a aporética critica. Segundo Vaz (1992, p. 74), essa relagdo do

eidos com a intersubjetividade compreende-se a partir do “espago conceptual

356 CONTEXTO & EDUCACAO



EDUCAGAO PARA 0 RECONHECIMENTO DO OUTRO

delimitado pela pluralidade dos sujeitos e pela relacdo que estabelece entre a
forma de uma unidade na pluralidade”. A consecucdo desse proposito de que
“O Eu € um N6s” é possivel no movimento dialético, pois

[...] a relacdo de intersubjetividade, desdobra-se desde o nivel da relacdo
Eu-Tu no encontro, atinge a amplitude da relacdo Eu-Humanidade na longa
dimens@o do tempo e do espago onde se desenrola a Histéria [...] pessoal
ligada por mil fios — os fios do universo cultural. E sabido que esse nivel
mais abrangente da relagdo de intersubjetividade, seja na sua incidéncia
subjetiva como consciéncia histérica, seja na sua face objetiva como sentido
da Historia, passou a ser um lugar privilegiado da reflexdo sobre o homem
no pensamento filoséfico, de Hegel a nossos dias (VAZ, 1992, p. 79).

Na contemporaneidade, contudo, se vive, fragilmente, a proposicao de
um Eu como Nés, ou seja, estamos ainda distantes da superacao das ideologias
dominantes, dos individualismos e dos totalitarismos. Diante dessa fragilidade,
Vaz afirma ser necessdrio introduzir “o principio da ilimitacdo tética”, como
possibilidade de negar o imagindrio do “Eu ndo € um N6s” e constituir a “iden-
tidade na diferenga como dialética da alteridade” (VAZ, 1992, p. 76). Com essa
énfase na comunidade compreende-se, filosoficamente, ser possivel formular
uma educac¢do humanizadora baseada no reconhecimento do outro, uma relaciao
Eu-Tu. Trata-se, de acordo com Vaz (1992, p. 236), de “uma construgao coletiva
e, como tal, demanda esforco, tempo, retrocesso, didlogo, negociacido”, ou seja,
“trata-se de aprender a viver juntos, de educar-se para a reciprocidade e para
uma vivéncia ética ndo apenas humana, mas que perpasse relacdes éticas com
todos os seres vivos do planeta. Precisamos nos re-educar”. E, uma possibi-
lidade atual de refletir sobre: O que € o Ser Humano? Reflex@o ensaiada por
Vaz (1992, p. 236) como o “reconhecimento de uma presenga atuante de uma
Inteligéncia infinitamente bondosa e de um Amor infinitamente verdadeiro”.
Um necessdrio remergulho nos valores metafisicos, como fundamentais para
a formacao ontoldgica e para a perpetuagdo do ethos na comunidade humana

humanizada.
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Consideracoes Finais

Os estudos de Vaz sobre a ontologia cldssica encontram sustento no
mundo antigo e medieval, influenciados pelos pensamentos de Aristételes e
Tomads de Aquino, para os quais 0 humano encontra a sua humanidade na polis
e na comunidade. Na modernidade o pensamento de Vaz vem da dedicacdo aos
estudos de Galileu, Descartes, Espinoza e, finalmente, Kant, questionando o “eu
penso”’. Consolidado por um viés critico e com preocupagdes acerca da ruptura da
metafisica, na modernidade e, ao vertiginoso desenvolvimento cientifico-técnico
com impactos profundos na cultura ocidental, passa a guiar-se pelo relativismo
de valores e referencial de agao que passa a ser o hedonismo. Dessa forma, no
viés histdrico da crise da modernidade torna-se possivel identificar uma Paidéia
em decadéncia em razdo da fragmentacdo dos valores éticos e politicos, de
certa forma impostos pelo desenvolvimento do racionalismo da tecnociéncia.
Essa crise expde consequéncias ontoldgicas a vida humana com o surgimento
de novos racionalismos, alienalismos e individualismos que inviabilizam a

autorrealizag@o dos seres humanos.

As reflexdes sobre a cultura ocidental sinalizam para o desafio da cons-
trugdo de uma educacido humanizadora, compreendida como Paidéia e emba-
sada na ética. Essa educa¢c@o humanizadora encontra referéncia numa melhor
compreensdo ontoldgica do ser humano e na esperanca de ndo mais concebé-lo
como ente fragmentado e morto de intersubjetividade, mas sim como ser humano
constituido na e pela intersubjetividade plural. Assim, trata-se de repensar a
educagdo como possibilidade de mudanca nos modos de vida dos seres humanos
reeducando-os para vivéncias que efetivem agdes soliddrias, politicas justas,
sistemas econdmicos priorizando o viver comunitario e ndo o fortalecimento
de individualismos. Reafirma-se a concepgdo de educacdo como caminho de
humanizagdo nas relacdes com o Outro, e € nesse momento que 0 pensamento
de Vaz torna-se promissor, na medida em que contribui para a reabilitagdo do
espirito como condi¢cdo humana, possivel pela linguagem que articula o soma
e o psiquismo como fonte de relacdes intersubjetivas. Por isso, o pensamento
de Vaz constitui-se uma importante base de didlogo na busca de elementos que
subsidiem respostas tanto ao problema do dogmatismo quanto ao do relativismo.
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Guiado pela intersubjetividade, compreende e projeta a educacdo pautada pela
ética, cujos fins precisam ser redefinidos em meio aos desafios dos relativismos
e da pluralidade de valores no contraponto a tradi¢do. A isso Vaz dedicou sua
existéncia, embora ndo tenha produzido reflexdes especificas sobre a educagao.

Mesmo assim, suas reflexdes, como destacamos no texto, permitem
transposi¢des como processos educativos. Desse modo, uma educacdo voltada
para o reconhecimento é, acima de tudo, um desafio por vivéncias éticas tendo
como base a intersubjetividade como experiéncia em comunidade; uma vivéncia
ética desatrelada do cumprimento de normativos, sem filiacdo a esséncias hu-

manas, mas sonhando, concretamente, a possibilidades de vivenciar a liberdade.

Assim, podemos afirmar, nos termos de Agamben, que Vaz € um filésofo
contemporaneo no rigor do termo. Sua grande virtude estd em reabilitar e evi-
denciar a atualidade da comunidade como importante condi¢@o ao ser humano
em meio ao crescente individualismo. Nao é um pensador isento, contudo, de
questionamentos, mas porque questionador e questiondvel é produtivo, na medida
em que a radicalidade de seu pensamento evidencia os desmandos modernos

e ditos p6s-modernos.
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